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mikhail bakunin*

Esta obra, como todos os escritos, pouco numero-
sos, que publiquei até hoje, nasceu dos acontecimen-
tos. E continuacio natural das Cartas a um francés (se-
tembro de 1870), nas quais tive a facil e triste honra de
prever e predizer as horriveis desgracas que hoje ferem
a Franca, e com ela todo o mundo civilizado; desgracas
contra as quais ndo havia nem resta agora mais do que
um remédio: a revolugcdo social.

Provar essa verdade, de agora em diante incontesta-
vel, pelo desenvolvimento histérico da sociedade e pe-
los fatos que acontecem diante de nossos olhos na Eu-
ropa, de maneira que todos os homens de boa-fé, todos
os estudiosos sinceros da verdade, a aceitem, e depois
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expor francamente, sem reticéncias, sem equivocos,
tanto os principios filoséficos quanto os fins praticos
que constituem, por assim dizer, a alma ativa, a base e
a finalidade do que chamamos a revolugdo social, tal € o
objeto deste trabalho.

A tarefa que me impus néo € facil, eu sei, e poderia
ser acusado de presuncido se acrescentasse a este tra-
balho a menor pretensdo pessoal. Mas ndo existe tal
coisa, posso assegura-lo ao leitor. Nao sou nem um sa-
bio nem um filésofo, ou sequer um escritor de oficio.
Escrevi muito pouco durante minha vida, e nunca o fiz
a nao ser em caso de necessidade, por assim dizer, e
somente nos casos em que uma convicgdo apaixonada
forcava-me a vencer minha repugnéancia instintiva con-
tra toda exibicao de minha pessoa em publico.

O que sou e o que me leva agora a publicar este tra-
balho? Procuro apaixonadamente a verdade e sou um
inimigo ndo menos encarnicado das ficcoes prejudici-
ais das que o partido da ordem, esse representante ofi-
cial, privilegiado e interessado de todas as ignominias
religiosas, metafisicas, politicas, juridicas, econoémicas
e sociais, presentes e passadas, pretende se servir ain-
da hoje para embrutecer e escravizar o mundo. Sou um
amante fanatico da liberdade, considerando que ela € o
Unico meio em cujo seio podem se desenvolver e cres-
cer a inteligéncia, a dignidade e a felicidade dos homens;
nao dessa liberdade formal, outorgada, medida e regu-
lamentada pelo Estado, mentira eterna e que na reali-
dade néao representa nunca nada mais do que o privilé-
gio de uns poucos fundado sobre a escravidao de todos;
nao dessa liberdade individualista, egoista, mesquinha
e ficticia, apregoada pela escola de Rousseau, assim
como por todas as outras escolas do liberalismo bur-
gués, que consideram o chamado direito de todos, re-
presentado pelo Estado, como o limite do direito de cada
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um, o que leva necessariamente e sempre a reducao do
direito de cada um a zero. Nao, eu entendo por liberda-
de a Ginica que seja verdadeiramente digna deste nome,
a liberdade que consiste no pleno desenvolvimento de
todas as poténcias materiais, intelectuais e morais que
se encontram em estado de faculdades latentes em cada
um; a liberdade que nao reconhece outras restricoes
que aquelas que nos tragam as leis de nossa propria
natureza; de sorte que, propriamente falando, ndo tem
restricdes, ja que estas leis ndo nos sao impostas por
um legislador de fora, que reside seja do lado, seja por
cima de nos; sdo imanentes a nos, inerentes, constitu-
em a base de todo nosso ser, tanto material como inte-
lectual e moral; em vez de ver nelas um limite, devemos
considera-las como as condicbes reais e como a razao
efetiva de nossa liberdade.

Refiro-me a essa liberdade de cada um que, longe de
se deter como diante de um limite frente a liberdade do
outro, encontra, ao contrario, ali sua confirmacéao e sua
extensao até o infinito; a liberdade ilimitada de cada
um pela liberdade de todos, a liberdade pela solidarie-
dade, a liberdade na igualdade; a liberdade triunfante
sobre o principio da forca brutal e o principio de autori-
dade, que nao foi nunca mais do que a expresséao ideal
dessa forca; a liberdade que, depois de ter derrubado
todos os idolos celestiais e terrenos, fundara e organi-
zara um mundo novo, aquele da humanidade solidaria,
sobre a ruina de todas as Igrejas e de todos os Estados.

Sou um partidario convicto da igualdade econémica
e social, porque sei que, fora dessa igualdade, a liberda-
de, a justica, a dignidade humana, a moralidade e o
bem-estar dos individuos, assim como a prosperidade
das nacoes, nunca serdo mais do que outras tantas men-
tiras. Mas, partidario incondicional da liberdade, essa
condicdo primordial da humanidade, penso que a igual-

7



10
2006

dade deve se estabelecer no mundo pela organizacao
espontanea do trabalho e da propriedade coletiva das
associacoes produtoras livremente organizadas e fede-
radas nas comunas, e pela federacdo também esponta-
nea das comunas, mas néo pela acao suprema e tutelar
do Estado.

Este é o ponto que separa antes de mais nada os
socialistas, ou coletivistas revolucionarios, dos comu-
nistas autoritarios, que defendem a iniciativa absolu-
ta do Estado. Seu fim é o mesmo; uns e outros querem
a criacdo de uma nova ordem social, fundada apenas
sobre a organizacdo do trabalho coletivo, inevitavel-
mente imposto a cada um e a todos pela forca mesma
das coisas, em condicdes econdémicas iguais para to-
dos, e sobre a apropriacdo coletiva dos instrumentos
de trabalho.

Pois bem, os comunistas imaginam que poderdo che-
gar a isso pelo desenvolvimento e pela organizacao da
poténcia politica das classes operarias, e principalmen-
te do proletariado das cidades, com a ajuda do radica-
lismo burgués, enquanto que os socialistas revolucio-
narios, inimigos de todo laco e de toda alianca equivo-
cados, pensam, ao contrario, que ndo podem chegar a
esse fim mais do que pelo desenvolvimento e pela orga-
nizacdo da poténcia nao politica, mas social, e portanto
anti-politica, das massas operarias, tanto da cidade
como do campo, compreendidos nessas massas os ho-
mens de boa-vontade das classes superiores que, rom-
pendo com todo seu passado, queiram se reunir fran-
camente a elas e aceitar integramente seu programa.

Sao estes dois métodos diferentes. Os comunistas
acreditam dever organizar as forcas operarias para se
apossar da poténcia politica dos Estados; os socialistas
revolucionarios se organizam levando em consideracao
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a destruicao, ou, se o que se quer € uma expressao mais
cortés, levando em consideracdo a liquidacao dos Esta-
dos. Os comunistas sdo partidarios do principio e da pra-
tica da autoridade; os socialistas revolucionarios s6 con-
fiam na liberdade. Partidarios uns e outros da ciéncia
que deve matar a fé, os primeiros gostariam de imp6-la;
os outros se esforcardao por propaga-la, a fim de que os
grupos humanos, convencidos, se organizem e se fede-
rem espontaneamente, livremente, de baixo para cima:
por seu movimento proprio e segundo seus interesses
reais, mas nunca segundo um plano tracado de antemao
e imposto as massas ignorantes por algumas inteligénci-
as superiores.

Os socialistas revolucionarios pensam que ha muito
mais razao pratica e espirito nas aspiracoes instintivas e
nas necessidades reais das massas populares do que na
inteligéncia profunda de todos esses doutores e tutores
da humanidade que, com tantas tentativas frustradas
para fazé-la feliz, pretendem somar ainda seus esforcos.
Os socialistas revolucionarios pensam, ao contrario, que
a humanidade deixou-se governar durante bastante tem-
po, tempo demais, e que a fonte de suas desgracas nao
reside em tal o qual forma de governo, mas no principio e
no fato do governo, qualquer um que seja.

E essa, enfim, a contradicdo ja histérica que existe
entre o comunismo cientificamente trabalhado pela es-
cola alema e aceito em parte pelos socialistas america-
nos e ingleses, de um lado, e de outro pelo proudhonis-
mo amplamente desenvolvido e levado até suas Ultimas
consequéncias, aceito pelo proletariado dos paises lati-
nos.?

O socialismo revolucionario acaba de tentar uma pri-
meira manifestacado brilhante e pratica na Comuna de
Paris.
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Sou um partidario da Comuna de Paris, que, por ter
sido esmagada, sufocada em sangue pelos verdugos da
reacdo monarquica e clerical, ndo por isso deixou de se
fazer mais vivaz, mais poderosa na imaginacéo e no co-
racao do proletariado da Europa; sou seu partidario em
grande parte porque foi uma negacao audaz, bem pro-
nunciada, do Estado.

E um fato histérico imenso que essa negacdo do Es-
tado tenha se manifestado justamente na Franca, que
foi até agora o pais por exceléncia da centralizacdo poli-
tica, e que seja precisamente Paris, a cabeca e o criador
histérico dessa grande civilizacdo francesa, que tenha
tomado essa iniciativa. Paris, que abdica de sua coroa e
proclama com entusiasmo sua propria decadéncia para
dar a liberdade e a vida a Franca, a Europa, ao mundo
inteiro; Paris, que afirma de novo sua poténcia histoéri-
ca de iniciativa ao mostrar a todos os povos escravos (e
quais sao as massas populares que nao sido escravas?)
0 Unico caminho de emancipacao e de salvacao; Paris,
que da um golpe mortal nas tradicdes politicas do radi-
calismo burgués e uma base real ao socialismo revolu-
cionario; Paris, que merece de novo as maldicoes de toda
gente reacionaria da Franca e da Europa; Paris, que se
envolve em suas ruinas para desmentir solenemente a
reacao triunfante; que salva com seu desastre a honra
e o porvir da Franca e demonstra a humanidade conso-
lada que se a vida, a inteligéncia e a forca moral retira-
ram-se das classes superiores, conservaram-se enérgi-
cas e cheias de porvir no proletariado; Paris, que inau-
gura a nova era, aquela da emancipacao definitiva e
completa das massas populares e de sua solidariedade
de agora em diante completamente real, através e ape-
sar das fronteiras dos Estados; Paris, que mata o patri-
otismo e funda sobre suas ruinas a religido da humani-
dade; Paris, que se proclama humanitaria e atéia e subs-
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titui as ficcoes divinas pelas grandes realidades da vida
social e a fé na ciéncia; as mentiras e as iniquiidades da
moral religiosa, politica e juridica pelos principios da
liberdade, da justica, da igualdade e da fraternidade,
estes fundamentos eternos de toda moral humana; Pa-
ris herdica, racional e crente, que confirma sua fé enér-
gica nos destinos da humanidade por sua queda glorio-
sa, por sua morte, e que a transmite muito mais enérgi-
ca e viva as geracodes vindouras; Paris, inundada no
sangue de seus filhos mais generosos, € a humanidade
crucificada pela reacdo internacional coligada da Euro-
pa, sob a inspiracdo imediata de todas as igrejas cristas
e do grande sacerdote da iniquiidade, o Papa; mas a pro-
xima revolucao internacional e solidaria dos povos sera
a ressurreicao de Paris.

Tal € o verdadeiro sentido e tais as consequiéncias
benfeitoras e imensas dos dois meses memoraveis da
existéncia e da queda imortal da Comuna de Paris.

A Comuna de Paris durou pouco tempo demais e foi
obstaculizada demais em seu desenvolvimento interno
pela luta mortal que teve de travar contra a reacdo de
Versalhes, como para que tenha conseguido, ndo digo
aplicar, mas elaborar teoricamente seu programa soci-
alista. Além disso — é necessario reconhecé-lo —, a
maior parte dos membros da Comuna nao era propria-
mente socialista, e se como tais se mostraram é porque
foram arrastados invencivelmente pela forca irresistivel
das coisas, pela natureza de seu ambiente, pelas ne-
cessidades de sua posicdo, e ndo por sua convicgcéo in-
tima. Os socialistas, a frente dos quais se coloca natu-
ralmente nosso amigo Varlin,* ndo formavam na Comu-
na mais do que uma minoria infima; ao todo ndo eram
mais do que quatorze ou quinze membros. O resto era
composto de jacobinos. Mas, convenhamos, ha jacobi-
nos e jacobinos. Ha os jacobinos advogados e doutrina-
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rios, como o senhor Gambetta,® cujo republicanismo posi-
tivista,® presuncoso, despoético e formalista, tendo repudi-
ado a antiga fé revolucionaria e nao tendo conservado do
jacobinismo mais do que o culto da unidade e da autori-
dade, entregou a Franca popular aos prussianos e mais
tarde a reacdo interna; e ha os jacobinos francamente re-
volucionarios, os herdis, os tltimos representantes since-
ros da fé democratica de 1793, capazes de sacrificar sua
unidade e sua autoridade bem-amadas as necessidades
da revolucdo, ao invés de subjugar sua consciéncia dian-
te da insoléncia da reacédo. Estes jacobinos magnanimos,
a frente dos quais se coloca naturalmente Delescluze,”
uma alma grande e um grande carater, querem o triunfo
da revolucao antes de tudo; e como nao ha revolucao sem
massas populares, e como essas massas tém eminente-
mente hoje o instinto socialista e ndo podem ja fazer ou-
tra revolucdo que nao seja econdmica e social, os jacobi-
nos de boa-fé, deixando-se levar cada vez mais pela logica
do movimento revolucionario, terminardo por se conver-
terem em socialistas apesar de suas convicgoes.

Tal foi precisamente a situacdo dos jacobinos que for-
maram parte da Comuna de Paris. Delescluze e muitos
outros com ele assinaram proclamas e programas cujo
espirito geral e cujas promessas eram positivamente soci-
alistas. Mas como, apesar de toda sua boa-fé e de toda
sua boa vontade, nao eram mais do que socialistas muito
mais arrastados exteriormente do que interiormente con-
vencidos, como ndo tiveram tempo nem capacidade para
vencer e suprimir em si mesmos uma massa de prejuizos
burgueses que estavam em contradicdo com seu socialis-
mo recente, compreende-se que, paralisados por essa luta
interior, ndo pudessem sair nunca das generalidades, nem
tomar uma dessas medidas decisivas que teriam rompi-
do para sempre sua solidariedade e suas relacdées com
o mundo burgués.
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Foi uma grande desgraca para a Comuna e para eles;
ficaram paralisados e paralisaram a Comuna; mas nao
se lhes pode cobrar como uma falta. Os homens néo se
transformam de um dia para outro e ndo mudam de
natureza nem de habitos segundo sua vontade. Prova-
ram sua sinceridade fazendo-se matar pela Comuna.
Quem se atrevera a lhes pedir mais?

E possivel compreendé-los melhor na medida em que
o mesmo povo de Paris, sob a influéncia do qual pensa-
ram e atuaram, era muito mais socialista por instinto
do que por idéia ou conviccao reflexiva. Todas suas as-
piracoes sdo no mais alto grau e exclusivamente socia-
listas; mas suas idéias, ou melhor, suas representacoes
tradicionais estdo ainda bastante longe de ter chegado
a essa altura. Ha ainda muitos prejuizos jacobinos, mui-
tas imaginacoes ditatoriais e governamentais no prole-
tariado das grandes cidades da Franca e inclusive no
de Paris. O culto a autoridade, produto fatal da autori-
dade religiosa, essa fonte histérica de todas as desgra-
cas, de todas as depravacdes e de todas as servidoes
populares, nao foi ainda completamente desenraizado
de seu seio. Isso € tdo certo que até os filhos mais inte-
ligentes do povo, os socialistas mais convictos, ainda
nao chegaram a se libertar de maneira completa dela.
Procurem em sua consciéncia e encontrardo o jacobi-
no, o governista, rejeitado em algum canto muito escu-
ro, com aspecto muito humilde, é certo, mas nao intei-
ramente morto.

Por outro lado, a situacdo do pequeno numero de
socialistas convictos que constituiram parte da Comu-
na era excessivamente dificil. Nao se sentindo suficien-
temente apoiados pela grande massa da populacao pa-
risiense, apenas abracando alguns milhares de indivi-
duos, muito imperfeita ainda a organizacdo da
Associacao Internacional, tiveram de manter uma luta
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diaria contra a maioria jacobina. E em meio a quais cir-
cunstancias! Foi necessario que dessem trabalho e pao
a algumas centenas de milhares de operarios, que os
organizassem, que 0S armassem e ao mesmo tempo vi-
giar as maquinacoes reacionarias em uma cidade imensa
como Paris, assediada, ameacada pela fome, e entregue
a todas as sujas empresas da reacao que tinham podi-
do se estabelecer e que se mantinham em Versalhes,
com a permissdo e pela graca dos prussianos. Tiveram
de opor um governo e um exército revolucionarios ao
governo e ao exército de Versalhes, isto €, para comba-
ter a reacdo monarquica e clerical tiveram de, esque-
cendo e sacrificando as primeiras condicdées do socia-
lismo revolucionario, organizar-se em reac¢do jacobina.

Nao é natural que, em meio a circunstancias seme-
lhantes, os jacobinos, que eram os mais fortes, ja que
constituiam a maioria na Comuna e que também pos-
suiam em um grau infinitamente superior o instinto
politico, a tradicdo e a pratica da organizacdo governa-
mental, tivessem imensas vantagens sobre os socialis-
tas? O que deve impressionar € que nao tivessem tirado
muito mais proveito do que tiraram, de que néo tives-
sem dado a sublevacao de Paris um carater exclusiva-
mente jacobino, e de que tivessem permitido ser leva-
dos, ao contrario, a uma revolucao social.

Sei que muitos socialistas, muito conseqiientes em
sua teoria, criticam em nossos amigos de Paris que nao
tivessem se mostrado suficientemente socialistas em
sua pratica revolucionaria, enquanto que todos os la-
dradores da imprensa burguesa os acusam, ao contra-
rio, de ter seguido com fidelidade demais o programa do
socialismo. Deixemos por ora de lado os ignobeis dela-
tores dessa imprensa; farei observar aos teéricos seve-
ros da emancipacdo do proletariado que sdo injustos
com nossos irméos de Paris; porque entre as teorias
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mais justas e sua pratica existe uma distancia imensa
que nao se franqueia em alguns dias. Quem ja teve a
felicidade de conhecer Varlin, por exemplo, para nome-
ar apenas aquele cuja morte é certa, sabe até que ponto
foram apaixonadas, reflexivas e profundas nele e em
seus amigos as conviccoes socialistas. Eram homens
cujo cuidado ardente, cuja abnegacao e boa-fé nao pu-
deram nunca ser questionados por ninguém que deles
tivesse se aproximado. Mas, precisamente porque eram
homens de boa-fé, estavam cheios de desconfianca em
si mesmos, diante da obra imensa a qual tinham dedi-
cado seu pensamento e sua vida: consideravam-se tao
pequenos! Tinham, por demais, a conviccdo de que na
revolucao social, diametralmente oposta — nisto como
em todo o resto — a revolucao politica, a acdo dos indi-
viduos deve ser quase nula e a acado espontanea das
massas deve ser tudo. O que os individuos podem fazer
€ elaborar, esclarecer e propagar as idéias que cor-
respondem ao instinto popular e também contribuir com
seus esforcos incessantes a organizacao revolucionaria
da poténcia natural das massas, mas nada além; e o
resto ndo pode nem deve se fazer mais do que pelo proé-
prio povo. De outra maneira, chegar-se-ia a ditadura
politica, isto €, a reconstituicdo do Estado, dos privilé-
gios, das desigualdades, de todas as opressodes do Esta-
do, e chegar-se-ia, por um caminho desviado mas logi-
co, ao restabelecimento da escravidado politica, social e
economica das massas populares.

Varlin e seus amigos, como todos os socialistas sin-
ceros, e em geral como todos os trabalhadores nascidos
e educados no povo, compartilhavam no mais alto grau
essa prevencao perfeitamente legitima contra a iniciati-
va continua dos mesmos individuos, contra a domina-
cao exercida pelas individualidades superiores: e como
antes de mais nada eram justos, direcionavam também
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essa prevencao, essa desconfianca, contra si mesmos
mais do que contra todas as outras pessoas.

Contrariamente a esse pensamento dos comunistas
autoritarios, que considero completamente errdoneo,
sobre uma revolucao social ser decretada e organizada
seja por uma ditadura, seja por uma assembléia consti-
tuinte saida de uma revolugao politica, nossos amigos,
os socialistas de Paris, pensaram que nao podia ser fei-
ta e levada a seu pleno desenvolvimento a ndo ser pela
acao espontanea e continua das massas, dos grupos e
das associacoes populares.

Nossos amigos de Paris tiveram mil vezes razao. Por-
que, de fato, por genial que seja, qual € a cabeca, ou se
o que se quer € falar de uma ditadura coletiva, ainda
que formada por varias centenas de individuos dotados
de faculdades superiores, quais sao os cérebros, por po-
tentes que sejam, bastante amplos como para contem-
plar a infinita multiplicidade e diversidade dos interes-
ses reais, das aspiracoes, das vontades, das necessida-
des cuja soma constitui a vontade coletiva de um povo,
e para inventar uma organizacéo social capaz de satis-
fazer a todos? Essa organizacdo nunca sera mais do que
um leito de Procusto sobre o qual a violéncia mais ou
menos marcada do Estado forcara a desgracada socie-
dade a se estender. E isso que aconteceu sempre e até
agora, e € precisamente esse sistema antigo de organi-
zacao pela forca que deve terminar pela revolucao soci-
al, dando as massas sua plena liberdade, aos grupos,
as comunas, as associacoes, aos proprios individuos, e
destruindo de uma vez por todas a causa historica da
violéncia, o poder e a existéncia do Estado, que deve
arrastar em sua queda todas as iniquiidades do direito
juridico com todas as mentiras dos cultos diversos, pois
esse direito e esses cultos nunca foram nada mais do
que a consagracado forcada, tanto ideal como real, da
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violéncia representada, garantida e privilegiada pelo
Estado.

E evidente que a liberdade nédo sera dada ao género
humano, e que os interesses reais da sociedade, dos
grupos e das organizacoes locais, assim como dos indi-
viduos que formam a sociedade, apenas poderao en-
contrar satisfacao real quando nio existir Estado. E evi-
dente que os chamados interesses gerais da sociedade
que o Estado pretende representar, e que na realidade
nao sdo outra coisa que a negacao geral e consciente
dos interesses positivos das regioes, das comunas, das
associacoes e do maior numero de individuos submeti-
dos ao Estado, constituem uma ficcdo, uma abstracao,
uma mentira, e que o Estado é como um acougue, ou
como um cemitério onde, a sombra e com o pretexto
desta abstracdo, comparecem generosamente, beata-
mente, a se deixar imolar ou enterrar todas as aspira-
coes reais, todas as forgcas vivas de um pais. E como
nenhuma abstracao existe nunca por si mesma, como
nao tem nem pernas para caminhar nem bracos para
criar, nem estomago para digerir essa massa de vitimas
que se lhe oferece para devorar, € 6bvio que assim como
a abstracado religiosa ou celestial, Deus, representa na
realidade os interesses positivos, reais, de uma casta
privilegiada, o clero — seu complemento terreno —, a
abstracao politica, o Estado, representa hoje os inte-
resses nao menos positivos e reais da classe, nao so6
principalmente senao exclusivamente, exploradora e que
se inclina a englobar todas as outras: a burguesia. E
assim como o clero esteve sempre dividido e hoje tende
a se dividir ainda mais em uma minoria muito poderosa
e muito rica e uma maioria muito subordinada e até
certo ponto miseravel, assim a burguesia e suas diver-
sas organizacoes, politicas e sociais, na industria, na
agricultura, no sistema bancario e no comeércio, tanto
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como em todos os 6rgaos administrativos, financei-
ros, judiciais, universitarios, policiais e militares do
Estado, tende a se cindir cada dia mais em uma oli-
garquia realmente dominadora e em uma massa inu-
meravel de seres mais ou menos vaidosos e mais ou
menos decadentes que vivem em uma perpétua ilu-
sao, rejeitados inevitavelmente e cada vez com maior
persisténcia rumo ao proletariado por uma forca irre-
sistivel, a do desenvolvimento econdémico atual, e re-
duzidos a servir de instrumentos cegos a essa oligar-
quia onipotente.

A abolicao da Igreja e do Estado deve ser a condicao
prévia e indispensavel da liberacao real da sociedade;
depois disso, s6 ela pode e deve se organizar de outra
maneira, mas nao de cima para baixo e segundo um
plano ideal, sonhado por alguns sabios, ou na base de
decretos lancados por alguma forca ditatorial ou até
por uma assembléia nacional, eleita por sufragio uni-
versal. Tal sistema, como eu ja disse, levaria inevita-
velmente a criacao de um novo Estado, e por conse-
guinte a formacao de uma aristocracia governamental,
isto é, de uma classe de pessoas que nao tém nada em
comum com a massa do povo, e, certamente, essa clas-
se voltaria a explorar e a submeter, com o pretexto da
felicidade comum, ou para salvar o Estado.

A futura organizacao social deve ser feita somente
de baixo para cima, pela livre associacao e federacao
dos trabalhadores, primeiro nas associacdes, depois
nas comunas, nas regioes, nas nagodes, e finalmente
numa grande federacdo internacional e universal.
Apenas entdo havera de se realizar a ordem verdadei-
ra e vivificadora da liberdade e da felicidade geral, essa
ordem que, longe de renegar, afirma, ao contrario, e
poe de acordo os interesses dos individuos e os da
sociedade.
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Comenta-se que o acordo e a solidariedade univer-
sal dos interesses dos individuos e da sociedade nunca
podera se realizar realmente, porque esses interesses,
sendo contraditérios, ndo estdo em situacao de se con-
trabalancar reciprocamente, ou bem de chegar a um
acordo qualquer. A tal objecdo responderei que, se até
o presente os interesses ndo estiveram nunca nem em
parte alguma em acordo mutuo, foi devido ao Estado
que sacrificou os interesses da maioria em beneficio de
uma minoria privilegiada. E o motivo dessa famosa in-
compatibilidade, e essa luta de interesses pessoais com
os da sociedade nao € mais do que outro engano e uma
mentira politica, nascida da mentira teologica que ima-
ginou a doutrina do pecado original para desonrar o
homem e destruir nele a consciéncia de seu proprio
valor. Essa idéia falsa do antagonismo dos interesses
foi criada também pelos sonhos da metafisica que, como
se sabe, & parente proxima da teologia. Desconhecendo
a sociabilidade da natureza humana, a metafisica con-
siderava a sociedade como um agregado mecéanico e pu-
ramente artificial de individuos, associados repentina-
mente, em nome de um tratado qualquer, formal ou se-
creto, assinado livremente ou bem sob a influéncia de
uma forca superior. Antes de se unir em sociedade, es-
ses individuos, dotados de uma espécie de alma imor-
tal, gozavam de uma absoluta liberdade.

Mas se os metafisicos, sobretudo os que acreditam
na imortalidade da alma, afirmam que os homens fora
da sociedade sdo seres livres, chegamos entao inevita-
velmente a esta conclusdo: que os homens nido podem
se unir em sociedade a nao ser sob a condicao de rene-
gar sua liberdade, sua independéncia natural e sacrifi-
car seus interesses, pessoais primeiro, locais depois.
Tal rentincia e tal sacrificio de si mesmos devem ser por
isso tanto mais imperiosos quanto mais numerosa € a
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sociedade e mais complexa sua organizacdo. Em tal caso,
o Estado é a expressao de todos os sacrificios individu-
ais. Existindo sob semelhante forma abstrata, e ao mes-
mo tempo violenta, ndo é necessario dizé-lo, continua
prejudicando cada vez mais a liberdade individual em
nome dessa mentira que se chama “felicidade publica”,
ainda que seja evidente que nao represente, exclusiva-
mente, outros interesses que os da classe dominante.
O Estado, desse modo, mostra-se como uma negacao
inevitavel e como uma aniquilacdo de toda liberdade,
de todo interesse, tanto particular como geral.

Nota-se aqui que nos sistemas metafisicos e teologi-
cos tudo se associa e se explica por si s6. E por isso que
os defensores logicos desses sistemas podem e devem,
com a consciéncia tranquila, continuar explorando as
massas populares por meio da Igreja e do Estado. En-
chendo seus bolsos e saciando todos seus sujos dese-
jos, podem ao mesmo tempo reconfortar-se com o pen-
samento de que penam pela gléria de Deus, pela vitoria
da civilizacéo e pela felicidade eterna do proletariado.

Mas nés, que nao acreditamos nem em Deus nem na
imortalidade da alma, nem na propria liberdade da von-
tade, afirmamos que a liberdade deve ser compreendi-
da, em sua acepcao mais completa e mais ampla, como
fim do progresso historico da humanidade. Por um es-
tranho ainda que légico contraste, nossos adversarios,
idealistas da teologia e da metafisica, tomam o princi-
pio da liberdade como fundamento e base de suas teo-
rias, para concluir com bondade na indispensavel es-
cravidao dos homens. N6s, materialistas em teoria, ten-
demos na pratica a criar e fazer duradouro um idealismo
racional e nobre. Nossos inimigos, idealistas divinos e
transcendentais, caem até o materialismo pratico, san-
guinario e vil, em nome da mesma logica, segundo a
qual todo desenvolvimento é a negacao do principio fun-

90



verve

A Comuna de Paris e a nogao de Estado

damental. Estamos convencidos de que toda a riqueza
do desenvolvimento intelectual, moral e material do
homem, assim como sua aparente independéncia, tudo
isso é produto da vida em sociedade. Fora da socieda-
de, o homem nao somente néo sera livre, como também
nao sera verdadeiro homem, isto é, um ser que tem cons-
ciéncia de si mesmo, que sente, pensa e fala. Apenas o
concurso da inteligéncia e do trabalho coletivo pude-
ram forcar o homem a sair do estado de selvagem e de
bruto que constituia sua natureza primaria, ou bem seu
ponto inicial de desenvolvimento posterior. Estamos pro-
fundamente convencidos desta verdade, de que a vida
dos homens — interesses, tendéncias, necessidades,
ilusdes, até besteiras, tanto como as violéncias, as in-
justicas e todos os atos que tém a aparéncia de volun-
tarios — nao representa mais do que a conseqiéncia
das forcas fatais da vida em sociedade. As pessoas néo
podem admitir a idéia de independéncia mutua sem
renegar da influéncia reciproca da correlacdo das ma-
nifestacoes da natureza exterior.

Na propria natureza, essa maravilhosa correlacao e
filiacao dos fenomenos, nao foi alcancada, certamente,
sem luta. Ao contrario, a harmonia das forcas da nature-
za aparece como resultado verdadeiro dessa luta cons-
tante que é a prépria condicdo da vida e do movimento.
Na natureza e na sociedade, a ordem sem luta é a morte.

Se no universo a ordem natural é possivel, o é uni-
camente porque esse universo nao é governado segun-
do algum sistema previamente imaginado, e imposto por
uma vontade suprema. A hipétese teologica de uma le-
gislacdo divina conduz a um absurdo evidente e a nega-
cao, nao so6 de toda ordem, mas da propria natureza. As
leis naturais s6 sdo reais na medida em que sdo ineren-
tes a natureza, isto €, na medida em que nao sao fixa-
das por nenhuma autoridade. Essas leis nao sdo mais
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do que simples manifestacées, ou bem continuas mo-
dalidades do desenvolvimento das coisas e das combi-
nacodes destes fatos muito variados, passageiros, mas
reais. O conjunto constitui o que chamamos “nature-
za”. A inteligéncia humana e a ciéncia observaram es-
ses fatos, os comprovaram experimentalmente, depois
o reuniram em um sistema e os chamaram leis. Mas a
natureza nao conhece leis; atua inconscientemente,
representando por si mesma a variedade infinita dos
fenémenos, que aparecem e se repetem de uma manei-
ra fatal. E por isso que, gracas a tal inevitabilidade da
acao, a ordem universal pode existir e existe de fato.

Uma ordem semelhante aparece também na socie-
dade humana, que evolui em aparéncia de um modo
chamado antinatural, mas que na realidade se subme-
te a marcha natural e inevitavel das coisas. S6 que a
superioridade do homem sobre os outros animais e a
faculdade de pensar levaram a que se desenvolvesse
um elemento particular, completamente natural, diga-
se de passagem, neste sentido, que, como tudo que exis-
te, o homem representa o produto material da uniao e
da acao das forcas. Este elemento particular é a razao,
ou bem essa faculdade de generalizacao e de abstracao
gracas a qual o homem pode se projetar pelo pensa-
mento, examinando-se e observando-se como um obje-
to exterior estranho. Elevando-se, pelas idéias, por so-
bre si mesmo, assim como por sobre o mundo circun-
dante, chega a representacao da abstracao perfeita, ao
nada absoluto. Esse limite tltimo da mais alta abstra-
cdo do pensamento, esse nada absoluto, € Deus.

E esse o sentido e o fundamento histérico de toda
doutrina teolégica. Ao ndo compreender a natureza e as
causas materiais de seus proprios pensamentos, ao tam-
bém néo perceber as condi¢cdes ou leis naturais que lhe
sdo particulares, os primeiros homens em sociedade
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certamente nao puderam supor que suas nocodes abso-
lutas fossem o resultado da faculdade de conceber idéi-
as abstratas. Por isso consideraram essas idéias, reti-
radas da natureza, como objetos reais diante dos quais
a propria natureza deixava de ser alguma coisa. Depois
dedicaram-se a adorar suas ficcoes, suas impossiveis
nocoes do absoluto, e a lhes dedicar todas as honras.
Mas era necessario, de uma maneira qualquer, figurar
e tornar sensivel a idéia abstrata do nada ou de Deus.
Com esse fim inflaram a concepcédo da divindade e a
dotaram, por acréscimo, de todas as qualidades e for-
cas, boas e ruins, que encontravam s6 na natureza e na
sociedade.

Tal foi a origem e o desenvolvimento histérico de to-
das as religides, comecando pelo fetichismo e terminan-
do pelo cristianismo.

Nao temos a intencao de nos lancar na historia dos
absurdos religiosos, teolégicos e metafisicos, e me-
nos ainda de falar do desdobramento sucessivo de to-
das as encarnacodes e visdes divinas criadas por sé-
culos de barbarie. Todo mundo sabe que a supersti-
cao deu sempre origem a espantosas desgracas e
obrigou a derramar rios de sangue e de lagrimas. Di-
remos apenas que todos esses repulsivos extravios
da pobre humanidade foram fatos histéricos inevita-
veis no crescimento normal e na evolucao dos orga-
nismos sociais. Tais extravios engendraram na socie-
dade esta idéia fatal que domina a imaginacao dos
homens: a idéia de que o universo é governado por
uma forca e por uma vontade sobrenaturais. Os sé-
culos seguiram-se aos séculos, e as sociedades se
habituaram a tal ponto a essa idéia que finalmente
mataram nelas toda tendéncia para um progresso mais
distante e toda capacidade para chegar a ele.
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A ambicao de alguns individuos, em primeiro lugar, e
depois de algumas classes sociais, erigiram em principio
vital a escravidao e a conquista e enraizaram, mais do que
qualquer outra, essa terrivel idéia da divindade. Desde
entao, toda sociedade foi impossivel sem estas duas insti-
tuicdes como base: a Igreja e o Estado. Essas duas pragas
sociais sdo defendidas por todos os doutrinarios.

Apenas apareceram essas duas instituicoes no mun-
do, organizaram-se automaticamente duas castas soci-
ais: a dos sacerdotes e a dos aristocratas, que sem per-
der tempo preocuparam-se em inculcar profundamen-
te no povo subjugado a indispensabilidade, a utilidade
e a santidade da Igreja e do Estado.

Tudo isso tinha por finalidade transformar a escravi-
dao brutal em uma escravidao legal, prevista e consa-
grada pela vontade do Ser supremo.

Mas, os sacerdotes e os aristocratas, acreditavam
sinceramente nessas instituicoes, que sustentavam com
todas suas forcas em seu interesse particular? Eram
uns mistificadores e uns mentirosos? Nao; acredito que
ao mesmo tempo eram crentes e impostores.

Eles acreditavam, também, porque compartilhavam
natural e inevitavelmente os extravios da massa, e ape-
nas depois, na época da decadéncia do mundo antigo,
foi quando se fizeram céticos e mentirosos sem vergo-
nha. Outra razao permite considerar os fundadores dos
Estados como gente sincera. O homem acredita com fa-
cilidade naquilo que deseja, e naquilo que nao contra-
diz seus interesses. Nao importa que seja inteligente e
instruido: por seu amor préprio e por seu desejo de vi-
ver com seus semelhantes e de se aproveitar do respeito
deles, acreditara sempre no que lhe é agradavel e tutil.
Estou convencido de que, por exemplo, Thiers® e o go-
verno de Versalhes esforcaram-se a todo custo por se
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convencer de que matando em Paris alguns milhares de
homens, de mulheres e de criancas salvavam a Franca.

Mas se os sacerdotes, os profetas, os aristocratas e os
burgueses, dos velhos e dos novos tempos, puderam
acreditar sinceramente, ndo por isso deixaram de ser
sempre mistificadores. Nao é possivel, de fato, admitir
que tenham acreditado em cada um dos absurdos que
constituem a fé e a politica. Nao falo sequer da época em
que, segundo Cicero, “dois profetas nao podiam se olhar
sem rir”. Ainda nos tempos da ignorancia e da supersti-
cao geral, é dificil supor que os inventores de milagres
cotidianos estivessem convencidos da realidade desses
milagres. E possivel dizer o mesmo da politica, que se
pode resumir assim: “é preciso subjugar e espoliar o povo
de tal maneira, que ele ndo se queixe alto demais de seu
destino, que nao se esqueca de se submeter e que nao
tenha o tempo necessario para pensar na resisténcia e
na rebelido.”

Como, entdo, imaginar, depois disso, que as pessoas
que transformaram a politica em um oficio e conhecem
seu objeto — isto é, a injustica, a violéncia, a mentira, a
traicdo e o assassinato em massa e isolado —, possam
acreditar sinceramente na arte politica e na sabedoria
do Estado gerador da felicidade social? Nao podem ter
chegado a esse grau de estupidez, apesar de toda sua
crueldade. A Igreja e o Estado tém sido em todos os tem-
pos grandes escolas de vicios. A Histéria esta ai para
testemunhar seus crimes; em toda parte e sempre, o sa-
cerdote e o estadista foram os inimigos e os verdugos
conscientes, sistematicos, implacaveis e sanguinarios
dos povos.

Mas, como conciliar, entretanto, duas coisas em apa-
réncia tdo incompativeis: os embusteiros e os engana-
dos, os mentirosos e os crentes? Logicamente, isso pa-
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rece dificil; porém, na realidade, isto €, na vida pratica,
essas qualidades se associam muito freqiientemente.

Em enorme maioria, as pessoas vivem em contradi-
cao consigo mesmas, € em continuas confusdes; nao o
percebem geralmente até que algum acontecimento ex-
traordinario as retira da sonoléncia habitual e as obriga
a dar uma olhada sobre elas e sobre seu entorno.

Em politica como em religido, os homens sdo maqui-
nas em maos dos exploradores. Mas ladrées e rouba-
dos, opressores e oprimidos, vivem uns ao lado dos ou-
tros, governados por um punhado de individuos que
convém considerar como verdadeiros exploradores. Sao
as mesmas pessoas, livres de todos os preconceitos po-
liticos e religiosos, as que maltratam e oprimem consci-
entemente. Nos séculos XVI e XVIII, até a explosao da
Grande Revolucgdo, como em nossos dias, eles mandam
na Europa e atuam quase segundo seu capricho. E ne-
cessario acreditar que sua dominacdo nao se prolonga-
ra por muito tempo.

Enquanto os chefes principais enganam e decaem,
0s povos com sua consciéncia, seus servidores, ou o0s
produtos da Igreja e do Estado, dedicam-se com cuida-
do a sustentar a santidade e a integridade dessas odio-
sas instituicdes. Se a Igreja — segundo dizem os sacer-
dotes e a maior parte dos estadistas — é necessaria para
a salvacao da alma, o Estado, por sua vez, € também
necessario para a conservacao da paz, da ordem e da
justica; e os doutrinarios de todas as escolas gritam:
“sem Igreja e sem Governo néo ha civilizacdo nem pro-
gresso.”

Nao temos que discutir o problema da salvacao eter-
na, porque nao acreditamos na imortalidade da alma.
Estamos convencidos de que o mais prejudicial, para a
humanidade, para a liberdade e para o progresso, é a
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Igreja. E pode ser outra coisa? Nao cabe a Igreja a mis-
sao de perverter as jovens geracoes, as mulheres acima
de tudo? Nao é ela que por seus dogmas, suas menti-
ras, sua estupidez e sua ignominia tende a matar o pen-
samento légico e a ciéncia? Por acaso nao afeta a digni-
dade do homem, pervertendo nele a nocao dos direitos
e da justica? Nao transforma em cadaver o que € vivo?
Nao corrompe a liberdade? Nao é ela que prega a escra-
vidao eterna das massas em beneficio dos tiranos e dos
exploradores? Nao € ela, essa implacavel Igreja, que ten-
de a perpetuar o reinado das trevas, da ignorancia, da
miséria e do crime?

Se o progresso de nosso século ndo é um sonho en-
ganoso, deve terminar com a Igreja... [O manuscrito in-
terrompe-se aquil.

Traducdo do espanhol por Natalia Montebello.

Notas:

! Foi mantido o titulo dado ao fragmento por Elisée Reclus, que o publicou
pela primeira vez em 1878. O titulo original é “Predmbulo para a segunda
entrega de O império knutogermanico”. Nota da edi¢do espanhola.

* Texto extraido de: Mikahil Bakunin. Obras completas, tomo 2. Tradugio de
Diego Abad de Santillan. Madrid, Las Ediciones de la Piqueta, 1977, pp.
163-181.

* E igualmente aceito ¢ o serd cada vez mais pelo instinto essencialmente
anti-politico dos povos eslavos. Nota do autor.

* Louis Eugéne Vatlin nasceu em Claye Souilly, em 1839, e morreu em Pa-
ris, durante a Comuna, em 1871, fuzilado pelos defensotres de Versalhes.
Foi um importante sindicalista, participou da fundacio da Primeira Inter-
nacional, em 1864, e foi um de seus dirigentes (NT).

* Léon Gambetta nasceu em Cahors, em 1838. Advogado e politico nacio-
nalista, em 1869 foi eleito deputado por Paris e Marselha, e como tal pro-
nuncia o Programa de Belleville, importante referéncia para o radicalismo
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francés. Foi um dos membros mais radicais da Camara de Deputados, da
qual seria nomeado presidente em 1879. Dois anos mais tarde passara a ser
o primeiro-ministro francés, cargo que ocuparia até janeiro de 1882, ano de
sua morte (N'T).

¢ Ver sua carta a Littré em Le Progrés, de Lyon. Nota do autor.

" Louis Charles Delescluze nasceu em Dreux, em 1809. Estudou direito,
mas se destacou como jornalista, apaixonado defensor das idéias democra-
ticas. Fundou o jornal La revolution democratique et sociale, e depois o Le Réveil,
que afirmava os principios da Associac¢do Internacional dos Trabalhadores.
Morre em Paris, no dia 25 de maio de 1871, na barricada de Chateau-d 'Eau.
Gambetta foi seu defensor, e em 1870 dira dele: “Se Delescluze é a encarna-
¢io de todas as virtudes jacobinas: intransigéncia, honestidade, espirito de
autoridade, republicanismo social; ele soube se abrir, mesmo assim, as idéi-
as de Proudhon, esse antigo adversario. E este espirito centralizador tam-
bém nio se opde ao desenvolvimento das liberdades comunais.”
www.1911encyclopedia.org. Consultado em 14/08/2006 (N'T).

# Adolphe Thiers nasceu em Marselha em 1797. Foi, repetidas vezes, pri-
meiro-ministro da Franca, afirmando sua postura e importincia politica
com seu célebre lema: “O rei reina mas nio governa”. Seu ultimo mandato
aconteceu entre 1871, alguns meses depois de vencida a Comuna de Paris,
¢ 1873. Como historiadot, escreveu: Histdria da Revolugio Francesa, Histdria do
Consulado € O Império. Morreu em Saint-Germain-en-Laye, em 1877 (NT).
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RESUMO

Ao confrontar o socialismo revoluciondrio com o comunismo da
escola alemd, o texto focaliza a Comuna de Paris como fato
historico no qual é ensaiada a negagdo do Estado; a partir da
qual é possivel pensar o socialismo revoluciondrio como resul-
tado de uma organizacdo federalista e descentralizada, livre
da autoridade universal que emana do Estado e da Igreja, e
livre, mais ainda, da reproducdo dessa autoridade como efeito
revoluciondrio.

Palavras-chave: socialismo revoluciondrio, comunismo, Comu-
na de Paris.

ABSTRACT

When confronting the revolutionary socialism with the commu-
nism of the German school, the article targets the Paris Com-
mune as a historical event in which the denial of the state is
experimented; making it possible to approach the revolutiona-
ry socialism as a result of a federalist and decentralized orga-
nization, free from the state and church authority and particu-
larly free from the reproduction of this authority as a revolutio-

nary effect.

Keywords: revolutionary socialism, communism, Paris Com-
mune.
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